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RESUMO: A educacao se apresenta na modernidade através de uma concepgao nega-
tiva da tradicao. Neste modelo de educacao, a tradigio aparece recusada e seus
fundamentos passaram a ser concebidos com o apelo ao mundo fisico de uma soci-
edade na qual triunfa a informatizagdo. As relagdes entre a tradi¢ao e a educagao, na
modernidade, sdo de tal modo plurais e contrastantes que nao se trata aqui senao de
colocar, em forma de ensaio, alguns elementos de reflexao a partir de uma caracte-
rizagao global de sua condigao na sociedade moderna, sob a ética de Hannah Arendt.
Para a autora, os fundamentos positivos da tradicao apresentam-se, na condi¢cao mo- -
derna, como possibilidade de um olhar investigativo sobre as questoes do presente e
do passado, e como uma das maneiras de continuarmos a ter capacidade de enfrentar
as artimanhas de um futuro sempre incerto e, ao mesmo tempo, sempre incessante-
mente por fazer. Apds uma breve apresentacao das mudancas identificiveis na signi-
ficacdo da tradigdo na condigdo moderna, a exposi¢do se concentra na consideragao
da vida social na modernidade e no grau de tolerdncia induzido em relacao a tradicao
pelos novos modelos de educagdo. Em seguida, duas problematicas diferentes reterao
brevemente a atencao: a existéncia de fundamentos contrastados de exposicao a tra-
dicdo; e a apresentacdo de alguns principios institucionais ou ndo referentes a educa-
¢ao que poderiam favorecer a busca de seus significados e aceitagao.

STE texto pretende reconstruir os argumentos de Hannah Arendt em defesa da
dimensio educativa da tradi¢do. Para tanto, limita-se aos seus livios A condi¢ao
humana e Entre o passado e o futuro. Do primeiro, interessa particularmente o
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capitulo 6 (“A vida activa e a era moderna”) e, do segundo, algumas de suas teses sobre
a relacio entre tradicio e educacdo. Na primeira parte do trabalho, sao apresentadas
as explicagdes arendtianas sobre os acontecimentos que marcam a condicdo moderna
e suas teses sobre a ruptura com a tradicao. Na segunda parte, os conceitos politicos
centrais e inter-relacionados com a questdo da tradi¢ao sao discutidos. Nas partes que
seguem, ha uma tentativa de aplicar o tipo de pensamento que foi apresentado nas duas
primeiras aos problemas imediatos e correntes de nosso cotidiano, ndo com a finalida-
de de encontrar solugdes categoricas, mas na esperanca de esclarecer as questes sobre
a condicao humana em geral e os problemas especificos da educagdo.

Seguindo este trajeto, intenciona-se realizar, até onde for possivel, uma andlise da
interpretacdo que a autora faz sobre a necessidade de se resgatar o estudo da tradicao
—, assim como de sua aceitacdo, a fim de abrir espaco para o pensamento dos signi-
ficados e sua importancia para a educagao.

Enfraquecimento e transformacio do significado da tradicao na condicao moderna

A principal constatacio de Hannah Arendt sobre a era moderna refere-se ao
carater determinado por trés acontecimentos: o descobrimento da América, a Reforma
protestante e a invencao do telescopio (ARENDT, 1981, p.260).

Suas observacées sobre esses eventos mostram que sdo inovadores quando colo-
cados no quadro de referéncia associado a tradicio do pensamento ocidental. Do
ponto de vista da Ciéncia, a invencao do telescopio teria revelado ao ser humano“a
certeza da percepcao sensorial” e determinado o descobrimento do ponto arquimediano
fora da Terra, a partir do qual os cientistas puderam examinar o mundo, e deu inicio
a um duplo processo de alienagdo: a alienagao da ciéncia da Terra para instalar-se no
cosmos; e, no plano filoséfico, a alienacao do mundo do eu ou a fundagao do
subjetivismo filoséfico, isto é, a perda da “capacidade de pensar em termos universais
e absolutos” (Idem, 1981, pp. 281-283).

Desta forma, a nogdo de teoria mudou de significado e seu carater diferencial e
decisivo passou a ser determinado pela comprovagao prdtica. Uma teoria nao mais
significa um sistema de verdades conectadas que, enquanto verdades, ndo foram
construidas, mas dadas a razdo pelos sentidos: “Tornou-se, ao invés disso, a teoria
cientifica moderna, que é uma hipétese de trabalho que muda conforme os resultados
que produz e que depende, para sua validade, ndo do que ‘revela’, mas do fato de
‘funcionar’ (Idem, 1972, p.68).

Assim, desde o advento da Ciéncia Moderna, cujo espirito é expresso na filosofia
cartesiana da divida, “o quadro conceitual da tradigao tem estado inseguro. A dicotomia
entre contemplagdo e a¢ao, bem como a hierarquia tradicional que determinava ser a
verdade em dltima instincia percebida apenas no ver mudo e inativo, ndo pode ser
sustentada quando a Ciéncia se tornou ativa e fez para conhecer” (Idem, 1972, p. 67).

Essa situacdo desencadeou um processo de busca a novos fundamentos, efetivado
pela alternancia de posi¢oes entre a contemplagao e a acao, onde esta passou a ocupar
o lugar conferido aquela e a propria atividade do pensar passou a ser fruto da agdo
(Idem, 1981, p.302). Hannah Arendt afirma:
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A mudanca do ‘por que’ e do ‘o que’ para o ‘como’ implica que os verdadeiros objetos
do conhecimento ja ndo sdo coisas ou movimentos eternos, mais processos, e portanto o
objeto da ciéncia jd ndo € a natureza ou O universo, mas a historia — a histéria de como
vieram a existir a natureza, a vida ou o universo. (Ibidem, p.309)

Assim, é a partir do processo de modernizagdo que diminui, progressivamente,
toda nossa sensibilidade em torno de uma significagao positiva em relagao a tradigao.
Esta tornou-se um recurso quase como qualquer outro, diante do qual o juizo moral
devera evitar qualquer conclusio apressada, pois ela pode manifestar, no fundo, e por
caminhos tortuosos, um estado geral de incompreensao.

Essa leitura, que é tanto politica como do senso comum, visa, nas suas formula-
cdes mais radicais, demonstrar que a partir da era moderna todo apelo a tradicao foi
redirecionado para normas concebidas a partir de manifestacées das novas bases de
nossas relacio com o mundo. A representacio social do passado passou a ser percebida
como exemplo de valores e costumes, autogeridos apenas pelos setores da vida co-
mum.

Com efeito, o que passou a diferenciar a histéria das idéias — entendida nos seus
fatores explicativos dos fatos e acontecimentos dos modos de vida do passado e as
representagdes sobre a vivéncia dos diferentes periodos histéricos — passou a ser
discutido e analisado através de duas tendéncias:

1. A ruptura com as matérias sobre as questdes conceituais tidas como abstragoes
filosoficas complicadas e indteis e,

2. A tendéncia em admitir a priori o intercimbio de significacdo das categorias
utilizadas que sio remetidas com naturalidade, ora ao senso comum, ora a con-
textos teéricos especificos, sem nenhum senso critico (Francisco Falcon apud,
SAVIANI, 1998, p.9).

Assim, sem essa espécie de acabamento que a palavra realiza e sem a articulacdo
realizada pela meméria, simplesmente parece nao existir nenhuma historia a ser con-
tada (Arendt, 1972, p.32). A histéria passou a ser transmitida sem o senso que permita .
conferir-lhe um sentido sempre novo, frente a condicao mesma de sua conservacao na
atualidade, a fim de atribuir significagdo aos eventos. O desconhecido passou a ser
explicado pelo conhecido uma vez que, “sem tradicdo parece ndo haver nenhuma
continuidade intencional no tempo e, portanto, humanamente falando, nem passado
nem futuro, mas somente a mudanca sempiterna do mundo e o ciclo biolégico das
criaturas vivas” (Ibidem, p. 5).

Assim, sob a dtica arendtiana, passou a existir uma lacuna entre o passado e o
futuro, considerando que o tempo ndo é um continuo, mas um fluxo de ininterrupta
sucessao, que faz o homem moderno na plena realidade de seu ser concreto viver nessa
lacuna temporal entre o passado e o futuro. Essa lacuna pode ser a regido do espirito,
ou, antes, a trilha do pensar a atividade do pensamento através do espago-tempo, na
qual o curso do pensamento e da recordagdo e da antecipagdo pouco se manifestam
apesar do que quer que se refira ao tempo histérico e biografico (ARENDT, 1972, p. 39).

Este pequeno espago intemporal, no dmago mesmo do tempo, ao contrdrio do mundo da
cultura em que nascemos, ndo pode ser herdado e recebido do passado, mas apenas
indicado; cada nova geragdo, e na verdade cada novo ser humano inserindo-se entre um
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passado infinito e um futuro infinito, deve descobri-lo e, laboriosamente, pavimenta-lo de
novo. (Ibidem, pp.39-40)

Contudo, o problema parece ser que nao estamos nem equipados nem preparados
para esta atividade de pensar, de instalar-se na lacuna entre o passado e o futuro, uma
vez que, por dois periodos em nossa histéria esta lacuna foi transposta por aquilo que,
desde os romanos, chamamos de tradicao.

Por duas vezes, em nossa histéria, encontramos periodos nos quais os homens sao cons-
cientes do fato da tradicao, identificando a idade como tal com autoridade. Isto aconteceu
pela primeira vez quando os romanos adotaram o pensamento e a cultura da Grécia
classica como sua propria tradiao espiritual, decidindo historicamente, dessa forma, que
a tradigdo viria a ter uma influéncia formativa permanente sobre a civilizagdo européia.
Antes dos romanos, desconhecia-se algo que fosse compardvel a tradicao; com eles veio,
e apds eles permaneceu o fio condutor através do passado e a cadeia & qual cada nova
geracio, intencionalmente ou nao ligava-se em sua compreensio do mundo e em sua
propria experiéncia (lbidem, p. 52-53).

Entretanto, essa tradicdo, cada vez mais, a medida que a época moderna pro-
grediu, desfez-se, e a lacuna entre o passado e o futuro deixou de ser uma condicao
peculiar a atividade do pensamento e, enquanto experiéncia, a tradi¢do tornou-se
acessivel apenas aos poucos que fizeram do pensar a sua ocupagao primordial (Ibidem,
p. 40).

Nesse sentido, um dos pressupostos arendtianos € que o préprio pensamento
passe a emergir de incidentes da experiéncia viva e a eles deve permanecer ligado, ja
que sao os Unicos marcos por onde pode obter orientagao. Uma vez que nossos
pensamentos se movem entre o passado e o futuro, sdo eles que poderao fazer a critica
ao passado, aos conceitos tradicionais como o componente experimental de interpre-
tacao. O alvo principal de nosso pensamento serd, portanto,

descobrir as verdadeiras origens de conceitos tradicionais, a fim de aprender deles o sentido
principal que evadiu-se das diversas formas de nossa linguagem politica — tais como
liberdade e justica, autoridade e razao, responsabilidade e virtude, poder e gléria —,
deixando atrds de si formas ocas com as quais se dio quase todas as explicacoes, a revelia
da subjacente realidade fenémenica. (Ibidem, p.41)

Nossa relacio com a tradicdo estd rompida e nao podemos reata-la. No entanto,
Hannah Arendt reconhece que embora a tradicao, principalmente em relagao a Metafisica
e a Filosofia ndo tenha mais relevincia, ou nao seja convincente para os leitores
modernos, nem por isso deve ser rotulada como puro absurdo e, em conseqiiéncia,
descartada. Ao contrério, para a autora, “as falacias metafisicas contém as Gnicas pistas
que temos para descobrir o que significa o pensamento daqueles que nela se engajam”
(Arendt apud Von Zuben, 1998, p.10). A tradicao € a heranga comum que recebemos
e sobre a qual foi construida a cultura ocidental. Contudo, “podemos olhar o passado
com novos olhos, sem o fardo e a orientagao de quaisquer tradigoes e, assim dispor de
uma enorme riqueza de experiéncias brutas, sem estarmos limitados por quaisquer
prescri¢oes sobre a maneira (...) [que devemos lidar com elas]” (Ibidem, p.10).

Nesse sentido, a crise contempordnea do paradigma da tradicdo ndo deve nos
fazer esquecer sua importancia histérica e sua relativa atualidade. No final das contas,
durante muito tempo, a vida em comum esteve estreitamente a ela ligada para obtengao
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de reformas sociais ou transformacao dos regimes politicos ilegitimos. Nao esquecamos
também que, no registro da modernidade, esse paradigma foi com freqiiéncia a Gnica
matriz no seio da qual a convivéncia social e cultural era dotada de uma significagio
positiva.

Entretanto, com a crise dessa forma de representagao, difunde-se a idéia de que
a tradigdo ndo contém o mesmo sentido na histéria: ela ndo é nada mais do que uma
solugdo negociada e pacificada. A tentagao de se deixar levar por este tipo de afirma-
Gao € tanto maior quanto mais o recurso a tradi¢do parece impor-se como uma evidén-
cia incontornavel da politica democratica.

Este € um dos riscos trazidos pelo enfraquecimento da representacdo da tradicao
como manifestacdo ou busca de solugdo para nossos conflitos sociais e politicos. A
interpretacao da tradicao tem, pelo menos, o mérito de lembrar, contra a tentacao de
afirmar depressa demais a possibilidade de uma institucionalizacdo acabada dos con-
flitos sociais, a existéncia, no seio de qualquer sociedade, da possibilidade de praticas
sociais novas. E mesmo se essa posicao nem sempre for interpretada nestes termos, ela
permitird compreender que a tradicao é um residuo estrutural constante, nao
institucionalmente tratado, porque nao institucionalmente tratavel, de um estado histo-
rico de relagoes sociais.

O dilema moderno da tradigao

O dilema da modernidade, face a tradigdo, decorre de duas realidades. A tradigao
aparece como sendo puramente negativa e sob a forma de conservadorismos que a
sociedade deve ser capaz de controlar.

Essa primeira representacao de conjunto cede lentamente o lugar para uma outra,
jd inscrita nela, e pela qual a tradigao se torna ao mesmo tempo o legivel socialmente
e sobre-representada virtualmente. A distancia que se manifesta é entre os conhecimen-
tos quanto a virtualidade dos novos meios de comunicagao de uma parte, e, de outra,
o sentimento de diminuicao de nossa capacidade de agdo, real ou simbélica. Entretan-
to, observa Von Zuben: “A finalidade de um sistema de representacdes nio é a mera
‘reproducao’ do real, mas sim de propiciar o possivel reencontro do novo, de nos levar
a compreensdo de aspectos da realidade sendo novas agdes e novos pensamentos”
(Ibidem, p. 8).

Assim, essa distincia estrutural ganha importancia maior quando é associada as
mudangas ocorridas com nossas representagdes na condicdo moderna. A sua maneira,
trata-se da separacao tendencial, pelo menos no nivel das representacdes sociais domi-
nantes: de um lado, na vida pdblica a liberdade dos individuos ou das comunidades
€ enfatizada pela tradicdo, pela identidade e pela continuidade de um processo
civilizatério. De outro lado, a relacdo entre a vida pablica e a vida privada é usada para
valorizar a espontaneidade, a liberdade ou os problemas da vida social em relagio ao
poder politico (Canivez, 1991, pp.16-25).

Por conseguinte, a sociedade moderna, nas suas mais variadas dimensdes, é afe-
tada por esta desestruturagao politica, sendo a esfera pablica uma das dimensées des-
tacadas por Arendt como objeto de estudo. Para ela, a histéria do mundo moderno é
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a histéria da dissolugdo do espago publico, fazendo emergir uma sociedade despolitizada
e individualizada, marcada pela competigao e por uma instrumentalizacao de tudo que
diz respeito ao mundo.?

O espago publico seria o espago politico por natureza, porque nele os individuos
teriam a liberdade de se expor, discutir e chegar a um “senso comum” necessdrio a
construgao de um “mundo comum”, que é artefato humano e depende de uma forma
especifica de sociabilidade. No aspecto do comunicavel, é na esfera piblica que estd
a dimensao valorativa inscrita nos critérios através dos quais se torna possivel discernir
o relevante do irrelevante, o legitimo do ilegitimo, o justo do injusto, assim como a
verdade da mentira. Enquanto critérios de discernimento, sao referéncias a partir dos
quais cada um pode manifestar, por meio da agao e da palavra, sua singularidade e a
pluralidade de idéias, essencial nas deliberag¢des que em conjunto, todos devem tomar.
Quando estes critérios se esvaem, a medida que o espago publico se dissolve, perde-
se a relacao objetiva com os outros homens e, com isso, perde-se a nogao de realidade
(TELLES, 1990, p. 32).

lgualdade e liberdade, como expressao da esfera publica, constituem o motivo
pelo qual os individuos convivem politicamente organizados e significam a elevacao da
funcao politica referente as deliberacoes sobre os interesses coletivos para a constru¢ao
do mundo. Trata-se, portanto, de uma experiéncia politica que se diferencia daquelas
estritamente subjetivas e pessoais, que s tém validade na esfera privada da vida social.
Arendt afirma:

o termo ‘piblico’ significa o préprio mundo, na medida em que é comum a todos nés e
diferente do lugar que nos cabe dentro dele. Este mundo, contudo, nao é idéntico a terra
ou a natureza como espaco limitado para o movimento dos homens e condicao geral da
vida organica. Antes tem a ver com o artefato humano, como produto de maos humanas,
com os negocios realizados entre os que, juntos, habitam o mundo feito pelo homem.
Conviver no mundo significa essencialmente ter um mundo de coisas interposto entre os
que nele habitam em comum. (...) A esfera publica, enquanto mundo comum, redine-nos
na companhia dos outros. (ARENDT, 1981, p. 62)

Nesse sentido, estar no privado ou no isolamento significa estar no restrito as
atividades econdmicas necessarias a reprodugao da vida. No espaco privado nao ha
sociabilidade nem interacao entre os individuos. Cada manifestacao individual s6 tem
um fim em si mesma e, por isso, nao ha uma causa comum. O horizonte privado seria
o espago publico. O homem, uma vez libertado de suas necessidades econémicas,
estaria apto a experenciar a liberdade politica no espago publico, pode ser visto e
ouvir os outros e ndo estar privado de ser visto e ouvidos por eles. Ele nao fica
prisioneiro da subjetividade de sua prépria existéncia singular. Para Hannah Arendt,
“ela continua singular ainda que seja multiplicada indmeras vezes. O mundo comum
acaba quando é visto somente sob um aspecto e s6 se lhe permite uma perspectiva”.
(Ibidem, pp. 67-68).

2. A fundamentacio tedrica da nogdo de espago pablico, em Hannah Arendt, encontra suporte nas tradi-
¢oes grega e romana que puderam ressurgir nas experiéncias revoluciondrias modernas. Tanto a Revo-
lugdo Americana quanto na Revolugio Francesa sao indicativas de experiéncias politicas auténticas que
podem referenciar a reconstrugdo da politica por meio da constituigao de uma esfera piblica que como
a pdlis, seja o espaco do aparecimento e da visibilidade (ARENDT, 1972, cf. Preficio e cap.2).
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E na andlise comparativa entre as esferas publica e privada que evidencia-se a
complexa qualificagao do espago piblico como decorréncia do carater normativo da
politica ali existente. O espago publico se determina enquanto:

espago da aparéncia e, como tal, é também principio essencial ao artificio humano, que
perderia sua suprema raison d'étre se deixasse de ser o palco da agdo e do discurso, da
teia dos negdcios e relagao humanas e das histérias por eles engendradas. Se ndo fosse ao
mesmo tempo abrigo e assunto dos homens, o mundo nao seria um artificio humano, e sim
um amontoado de coisas desconexas ao qual cada individuo teria a liberdade de acrescen-
tar mais um objeto. (Ibidem, p. 216).

Entretanto, com o advento da modernidade parece ter-se desfeito a universalidade
historica entre as esferas privada e publica. A primeira passa a ser a esfera da liberdade
e a segunda, a da necessidade, perdendo o sentido essencialmente politico. A perda da
capacidade de agir e falar, no espago publico, transformou a experiéncia substantiva
dos cidadaos em alienagdo.

O fato de que a moderna alienaciao do mundo foi suficientemente radical para estender-
se até mesmo a mais mundana das atividades humanas, ao trabalho e a reificacao, a
fabricagao de coisas e a construgao do mundo, distingue as atitudes e avaliagbes modernas
ainda mais nitidamente daquelas da tradicao que a mera inversao de posi¢des entre a
contemplagao e a agao, entre a atividade de pensar e a atividade de agir, parece indicar.
(Ibidem, p. 314).

Dessa forma, o “senso comum” e o “mundo comum” parecem ter desaparecido,
deixando os individuos sem referéncias coletivas para o interesse comum. O isolamento
passou a refletir uma existéncia humana que prioriza interesses privados.

A perda do espago publico representa, portanto, a perda de toda uma cadeia de
elementos normatizados pela acao politica. O cidadao, antes autor desta acao, perde
sua visibilidade, nao possui seu proprio espago concreto de onde possa sair e fazer sua
aparicao, “impedindo assim o ascenso de uma esfera piblica — a liberdade nao possui
realidade concreta” (ARENDT, 1972, p.195).

Entretanto, é precisamente quando os principios que caracterizam a esfera publica
da agao — poder, politica, liberdade e pluralidade —, se retraem em fungao daqueles
intrinsecos a esfera privada — trabalho violéncia, economia, necessidade e uniformi-
dade — que ocorre um descarte da sociabilidade e do sistema comum. Nao ha mais
intercambio de relagoes para uma discussao fundamentada e definicao de metas co-
muns. As manifestagdes politicas passam a ter como parametros os interesses privados,
tendo em vista o alcance de objetivos imediatos.

Nesse sentido, os elementos caracteristicos da esfera privada voltam-se para a
reproducdo da vida de forma individualizada. Enquanto a sociabilidade tem seu papel
na acdo politica dos cidadaos, a reproducao da vida é objetivo de agées particulares
dos individuos. Com efeito, a moderna relagao entre as esferas publica e privada
engendrou o nascimento do social como resultado da transformacdo da preocupagao
individual com a propriedade privada e ndo com preocupagao publica, pois “logo que
passou a esfera publica, a sociedade assumiu o disfarce de uma organizacao de pro-
prietdrios que, ao invés de arrogarem acesso a esfera publica de sua riqueza, exigiam
dela protecao para o acimulo de mais riquezas” (Idem, 1981, p. 42).
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Entretanto, a representagio politica do social e do economico na esfera publica
pressupde o exercicio de cidadania que Hannah Arendt tenta resgatar. A experiéncia
contemporanea da agao e do discurso na esfera pablica ndo se dé, evidentemente, nos
moldes da pdlis ou das manifestaées revolucionarias modernas, nem fica restrita a
dimensao politica. O entrecruzamento parece ser a palavra diferenciadora dos formatos
atuais de relacio entre o social, 0 econdmico e o politico que se viabilizam na esfera
publica da sociedade.

A efetiva atuacao dos sujeitos coletivos pode elevar o atual modelo de espago
piblico ao espaco da cidadania como sendo do aparecimento e da visibilidade, e é
nesta linha de pensamento que parece estar situada a dimensao educativa da tradigao
para o exercicio da cidadania, na proposta arendtiana.

Nenhuma atividade pode tornar-se excelente se o mundo ndo proporciona espago para seu
exercicio. Nem a educacdo nem a engenhosidade nem o talento pode substituir os elemen-
tos constitutivos da esfera publica, que fazem dela o local adequado para a exceléncia
humana. (Ibidem, p.59). (Grifo nosso)

Dessa forma, se o mundo deve conter um espaco publico, este ndo pode ser
construido apenas para alguns e para uma geragio. O espaco pblico deve “transcen-
der a duracio da vida de homens mortais”, deve expressar uma pluralidade de auto-
nomias e deve modelar a democracia como representacdo de interesses mdltiplos, jd
que os individuos através da educagdo poderdo estar mais capacitados para poder
exercer “seu direito de ter direito” na intermediagio de demandas de sua comunidade.

Aquele espaco que, quando existe e ndo estd obscurecido, tlem como fungao iluminar a
conduta humana, permitindo a cada um mostrar, para o melhor e para o pior, através de
palavras e agdes, quem € e do que ¢é capaz” (1987, p. 8).

Por um lado, é importante reconhecer que a configuragdo de uma esfera de
miltiplos interesses subentende a existéncia de conflitos e formas de violéncia
impeditivas a constru¢ao do mundo comum. Até porque a estruturagao e dinamica do
espaco publico, ao passar pela estruturacdo do politico, pode perder padroes éticos e
morais legitimados por determinadas comunidades.’ Por outro lado, € importante lem-
brar que a nogao de direitos, em Hannah Arendt, nao se diferencia das demandas e
interesses individuais, mas de uma forma de sociabilidade politica. A sua nogdo de lei
segue a mesma fundamentagdo analitica: “As leis sdo para a existéncia politica dos
homens o que a memdria é para a existéncia de um mundo comum, a realidade de
uma continuidade que transcende o espaco da vida individual de cada geragao”.
(Idem, 1987, p. 565).

A lei ndo tem o sentido de prescricao ou regulamentagdo publica de interesses
privados. As leis existem para “erigir fronteiras e estabelecer canais de comunicagao
entre os homens”. Sio elas que devem garantir a existéncia de um mundo comum a
partir do qual cada um pode reconhecer a agdo e a opiniao do outro na legitimidade
de sua ac¢do e de sua opinido. (TELLES, 1990, p.39).

3. O fendmeno do totalitarismo e as atrocidades ocorridas na Segunda Guerra Mundial sio ilustragoes,
segundo Hannah Arendt (1990), de como, na politica, a escala de valores morais e éticos pode ser
invertida.
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A lei, para Hannah Arendt, nido se confunde com o poder e nem é sede de
autoridade. Enquanto tal, é referéncia para a interagao de uma comunidade politica-
mente organizada, um principio de legitimidade apoiado numa tradicdo rememorada
e atualizada a cada momento enquanto nicleo de significagio.

Nesse sentido, tanto o direito como as leis nao sao instrumentos definidos a priori
para as situacoes que exigem suas aplicagoes. Em oposicao a uma visao instrumental,
Hannah Arendt pressupoe a existéncia de direitos, leis e outras dimensoes da politica,
mediante o exercicio de agoes individuais condicionadas aos seus exercicios efetivos.

Isso significa reconhecer que numa comunidade politica na condigido moderna
existe uma ordem legal, a autoridade de um principio impessoal, que é a lei comum
a todos e que efetua a igualdade juridica dos cidadaos. As instituigdes se organizam e
dao funcdo a igualdade politica mediante uma constituigao, ou seja, aos valores que
nela se expressam, e que geralmente possui duas caracteristicas fundamentais. A pri-
meira € que os cidadaos a reconhecem como autoridade de lei, e ndo mais como a
autoridade pessoal de um individuo, familia ou casta. A fonte da autoridade esta na lei
e disso decorre que todos os cidaddos sdo iguais perante a lei. Ela é um principio
impessoal, e € por reconhecer antes de tudo a autoridade desse principio que o cidadio
¢ livre e ndo estd sujeito a ninguém em particular. Se for obrigado a obedecer as ordens
de alguém, serd na medida em que este exerce uma fungdo definida pela legislagao:
nao estara sujeito ao individuo como tal. E é dessa forma que a lei se imp&e igualmente
para todos. O segundo traco fundamental de uma comunidade politica é que sua
unidade ndo depende da unicidade ou da dominagdo exclusiva de uma tradi¢do. Ela
provém do tipo de relacées, quase sempre conflituosas e polémicas, que as diversas
tradigGes coexistentes na comunidade estabelecem no decurso de uma histéria comum.
Essas relagcoes podem ser, muitas vezes, relacoes violentas, mas a comunidade deve
recusar a violéncia como método de solugdo de conflitos e optar pela discussio piblica
como método para resolvé-los. Sua unidade deve ser a discussdo, na qual se confron-
tam, se opoem e se conciliam as preferéncias tedricas, religiosas e morais que dio
feigdo e estilo a essa discussao e lhe confere uma personalidade. Dai a importancia da
Constituicao, pois nela nao se definem apenas as condicées de coabitacio entre os
diferentes componentes de uma comunidade; a Constituicdo define as regras da discus-
sao e a respectiva representacao politica propondo as condigées a ser preenchidas a fim
de chegar, com o assentimento de todos, a decisdo. Ela explicita como o debate deve
ser conduzido e a quem compete conclui-lo, tomando a decisdo de agir deste ou
daquele modo (CANIVEZ, 1991, pp.20-21).

Tal andlise, entretanto, nao nos deve levar a negar a existéncia de relacoes de
forca entre as diferentes tradigoes. Nenhuma comunidade politica fundamenta-se numa
sO e Unica tradicao, e é a adesdo a esses diferentes valores ou principios que permite
a coexisténcia em uma cultura multiforme (Ibidem, pp.22-23).

Inovacao e tradicio

Nossas articulagdes, em torno do pensamento arendtiano, pretendem também
ceder lugar a um outro sistema de representacdo que faz parte do mundo moderno.
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Desse sistema de representacdo, fazem parte os elementos do mundo tecnolégico e
informatizado que tém adquirido significados diferentes para a convivéncia politico-
social. De modo indissociavelmente descritivo e, as vezes, até normativo, essas repre-
sentacdes tém veiculado a imagem de um mundo comum no qual a informagao (talvez
até mesmo uma reflexdo) prima largamente sobre a agao, ou antes, no qual a informa-
cao parece pretender o papel que deveria caber a agao.

Nesse mundo altamente moderno, os individuos, assim como os sistemas que 0s
envolvem, operam cada vez mais a distincia e por meio de elementos simbélicos muito
freqiientemente bastante mediatizados através de canais informacionais diversos e meios
impessoais de comunicacao. Neste novo espaco comum, denominado por Pierre Lévy
de Espago do Saber,

a identidade do individuo se organiza em torno de imagens dinamicas, imagens que ele
produz por intermédio de exploragao e transformagao das realidades virtuais das quais
participa. (...) O intelectual coletivo constréi e reconstréi sua identidade por intermédio do
mundo virtual que o exprime. Quanto ao individuo, ele possui tantas identidades no Espaco
do Saber quanto produz ‘corpos virtuais’ nos cinemapas e cosmos de significagées que ele
explora e para cuja criagdo contribui” (LEVY, 1998, p.134).

Este tipo de relagio com o mundo é cada vez mais mediatizado pelo uso de
simbolos e a acdo se reduz a circulagio e atualizagdo de cédigos no seio de varios
sistemas. Numa situacdo dominada por esse tipo de representacao, o centro do proble-
ma das relacdes sociais é colocado num alto grau de abstracao e na inversao que ele
opera de sua imagem na condicao moderna. Ou melhor, da auto-representacao normativa
que as sociedades modernas parecem dar a si mesmas. E neste sentido preciso que,
talvez, devéssemos considerar a questio da modernidade, como decorréncia de uma
certa forma de vida social caracterizada pelo apelo do mundo fisico em relacao ao
mundo da informacao. O sistema informacional do mundo moderno tem como tendén-
cia se fechar na abstracdo, até mesmo através de uma crescente imaterializacao das
relacdes sociais em detrimento das relacoes diretas.

As relaces materiais com o mundo se mantém por meio de uma infra-estrutura epistémica
de software: instituicoes de educacao e formagao, circuitos de comunicacao, tecnologias
intelectuais com apoio digital, atualizacdo e difusio continua dos savoir faire. (...) Tudo
repousa, a longo prazo, na flexibilidade e vitalidade das redes de producao, comércio e
troca de saberes” (idem, p. 19).

A origem do cardter desconcertante da tradigdo podera provir, também, desse
estado de fato, j& que ela sempre sera considerada desnecessaria frente a dinamica
tecnolégica, funcional e organizacional do mundo moderno, pois estas novas técnicas
de comunicagao, por mundos virtuais, colocam em novas bases os problemas do laco
social. Trata-se de uma instrumentalizacdo de todo o mundo e toda a terra, e de
ilimitadas desvalorizacio de tudo o que é dado por um processo de crescente auséncia
de significado no qual todo fim se torna um meio e que s6 pode terminar quando se
tornar o préprio homem o amo e o senhor de todas as coisas (ARENDT, 1981, p. 170).

Os acontecimentos que se constatam neste dominio sao algumas das manifesta-
coes especificas desse grande avanco tecnolégico. E, quando aplicados ao tratamento
automdtico da informacdo, estes instrumentos banalizam o conjunto dos setores da
atividades humanas. £ neste sentido que, talvez, devéssemos também considerar a
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questao da modernidade, como decorrente de uma cultura de massas e de uma soci-
edade de consumo. Segundo Hannah Arendt:

O problema, relativamente novo da sociedade de massas talvez seja ainda mais grave, (...)
porque tal sociedade é essencialmente uma sociedade de consumo em que as horas de
lazer nao sdo mais empregadas para o aprimoramento ou para a aquisicio de maior status
social, porém para consumir cada vez mais e para entreter cada vez mais. (...) O fato é que
uma sociedade de consumo nao pode absolutamente saber cuidar de um mundo e das
coisas que pertencem de modo exclusivo ao espago das aparéncias mundanas, visto que
sua atitude central ante todos os objetos, a atitude de consumo, condena a ruina tudo em
que toca. (ARENDT, 1972, p.269)

Esta formula, a seu modo, deve ser considerada quanto a crise de significacdo da
tradicao na passagem de uma sociedade industrial, que supervalorizava o esforco e a
estilizacao da forca fisica, para uma sociedade de consumo que supervaloriza o conhe-
cimento e a tecnologia do imaterial e da distancia. Se o elogio da energia era a moeda
corrente no coracao da sociedade industrial — basta pensar em Marx e, para além dele,
na supervalorizagao do trabalho durante todo este periodo, — (Cf. ARENDT, 1972, cap.
1), na sociedade moderna tudo que depende de desgaste fisico torna-se, pelo menos,
objeto de sentimentos ambivalentes.

Nesse contexto, no entanto, é importante estar consciente de quao decisivamente difere o
mundo tecnolégico em que vivemos, (...) do mundo mecanizado surgido com a Revolucio
Industrial. Essa diferenca corresponde essencialmente a diferenca entre acao e fabricacao
(-..). © mundo no qual viemos a viver hoje, entretanto, ¢ muito mais determinado pela agao
do homem sobre a natureza, criando processos naturais e dirigindo-os para as obras huma-
nas e para a esfera dos negécios humanos, do que pela construgio e preservacdo da obra
humana como uma entidade relativamente permanente” (idem, pp.90-91).

Dessa forma, a modernidade se auto-representa como mergulhada num excesso
de conhecimento e de informagao que as vezes substituem a propria a¢ao, ou, em todo
caso, que sao considerados capazes de responder aos défices observaveis da agao.

No entanto, a despeito da caracterizagao precedente, é preciso desconfiar de uma
representacao geral da tradicao que faca dela um simples residuo pré-moderno no seio
das sociedades modernas. Nao tanto porque a tradicao demonstre a impossibilidade de
manter até o fim a sociedade por meio de redes impessoais e mediatizadas, mas porque
ela muda de natureza e de significacao segundo o grau de racionalizagao que incor-
pora. Em outras palavras, uma vez efetuada a caracterizagao geral da tradi¢do no seio
da modernidade, e para além da proposta arendtiana da separacdo possivel entre a vida
publica e a vida privada, a condicao moderna situa os individuos em registros social-
mente diferenciais de relagao com o real. Poderiam ser apresentadas, de forma limitada,
duas situagoes de figuras paradigmaticas, esquematicas e extremas, que correspondem
a condigoes sociais modernas muito opostas.

Na vida publica, encontram-se aqueles que habitam efetivamente um mundo cada
vez mais desmaterializado fisicamente falando, mas que, ao mesmo tempo, guardam o
monopolio da defini¢ao socialmente legitima do real. Primeiramente, esta esfera de
convivéncia é, de maneira crescente, imaterial, porque nela os individuos estio
conectados a redes abstratas que lhes permitem agir instantaneamente a distancia e
porque suas vidas cotidianas efetivamente tendem a se desconectar de qualquer
enraizamento estritamente local.
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Em seguida, e a0 mesmo tempo, ¢ esta forma de vida que, por meio do jogo da
dominacio simbdlica, impde-se para definir normativamente até mesmo a politica de
uma sociedade. Na verdade, a mudanca a este respeito é ao mesmo tempo de grau e
de natureza: de grau, porque afinal sdo sempre alguns grupos que, por meio de dife-
rentes estratégias de distingdo, exemplificam, por sua vida os principios que devem ser
valorizados num determinado periodo, definindo entdo, para os grupos excluidos ou
para os nio cidadaos, a forma de como copiar este seu modo de vida, com o sentido
de uma possivel tendéncia a se tornar uma realidade futura; de natureza, porque a
ruptura introduzida ndo concerne mais somente aos modos de vida piblica ou privada,
mas tende a definir verdadeiramente universos sociais de agdo incomensuraveis.

Nesse tipo de mundo comum, ou artefato humano, a vida se desenvolve no meio
de universos integrados por sistemas tecnoldgicos informatizados que operam com o
auxilio de simbolos generalizados e impessoais. Estes meios impessoais geram objetiva-
mente a distincia existencial vivida entre o mundo exterior (vida piblica) e a vida
interior (vida privada). O individuo vive num mundo no qual sua acdo individual e
social é dirigida por relagoes sociais abstratas e impessoais.

Para os atores que vivem neste mundo, a tradi¢do é uma contingéncia mais ou
menos longinqua. lsso mostra, talvez, a que ponto o conjunto dos dispositivos politicos,
sociais e culturais que pertencem a modernidade podem tracar uma fronteira ainda
maior para a educacao. Esses novos dispositivos, ou esses novos modos de lagos soci-
ais, lembram a existéncia de um outro mundo material, para além e para aquém de
todas as significacdes historicas que nao conseguem mais se inserir no relato ordenador
dos acontecimentos humanos. As significacoes historicas parecem ser percebidas como
um valor irracional, mas se, colocadas no contexto da desigualdade social, chegam a
se dotar de grande significagao e a assumir sentido histérico positivo

A dominacdo simbélica atual leva a um aparente paradoxo: a definicao dominante
da realidade social incorpora, cada vez mais, doses crescentes de imaterialidade; de
outro lado, o que é designado e aprovado como um nao-mundo social, como irrealidade
social, caracteriza, justamente ao contrario, situacoes de vida marcadas por um forte
enraizamento na materialidade e auséncia de significagao. Mas, sobretudo, consequen-
temente as novas formas de desligamento social, o critério dominante para aprender o
grau de inseguranga fisica, real ou imagindria, face a educagao, nao é outro sendo a
natureza dos mecanismos que poderiam definir a inser¢ao do cidadao em relagao a
sociedade ou a vida publica.

Assim, quanto mais nossa seguranga depender de valores da vida pablica e nao
se apoiar também sobre lagos sociais personalizados, mais nosso sentimento de inse-
guranca aumentard. Desse ponto de vista, uma distin¢do pode e deve ser feita entre a
inseguranca e o perigo, pois nas situagoes de exclusao social a presenca apenas do elo
objetivo aumenta a falta do didlogo e da agao, e face ao apelo apenas ao subjetivo, a
nio-cidadania aumenta e, com ela, os riscos de violéncia.

Tradicio e educacdo na modernidade: tentativa de aproximacao

Pretendemos relacionar a educacio as mudancas realizadas pela sociedade moderna
no que concerne as suas capacidades de auto-representagdo, tanto na esfera da vida
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publica como na esfera da vida privada, em relagao a tradigao. Entretanto, o que
buscamos é apenas reconstruir o contetido, assim como verificar a coeréncia possivel
da dimensao educativa da tradicdo na condigio moderna tendo como referéncia os
argumentos de Hannah Arendt.

Assim, reconhecer a dimensdo educativa da tradigao ndo significa reconciliar-se
com a realidade. Também nao é negar a diversidade, as irregularidades e as contradi-
coes de qualquer sistema educacional. A coeréncia em questdo ndo é a de um sistema
ou de instituigoes, mas é a do sentido da acdo educativa na modernidade (CANIVEZ,
1991, p. 13). Enfim, € o “reconhecimento da educagao, do processo educativo como
um tipo de praxis especifica cuja exigéncia fundamental é o estabelecimento de vin-
culos sociais sobre uma base reflexiva” (VON ZUBEN, 1998, p. 3). O problema apre-
senta-se da seguinte forma:

Como estimular no individuo o hébito de obedecer, sem provocar sujeicao? Como exercer
a autoridade sobre alguém, sem torna-lo um eterno menor, sempre dependente da ordem
estabelecida ou das autoridades, isto €, do homem politico, do superior hierarquico e dos
manipuladores? Como exercer a autoridade a fim de produzir a liberdade em vez do poder,
a autonomia em vez do condicionamento, a responsabilidade em vez da submissao?
(CANIVEZ, 1991, p.34).

Em suma, qual o sentido da educagao na condicao moderna? A resposta arendtiana
consiste em afirmar que:

o problema da educagdo no mundo moderno estd no fato de, por sua natureza nao poder
esta abrir mdo nem da autoridade, nem da tradicao, e ser obrigada, apesar disso, a cami-
nhar em um mundo que nio é estruturado nem pela autoridade nem tampouco mantido
coeso pela tradi¢ao” (ARENDT, 1972, pp. 245-246).

Com efeito, o sentido da educagio na modernidade, segundo Hannah Arendt,
deveria ser procurado nos juizos e preconceitos acerca da natureza da vida privada e
do mundo piblico e em sua relagdo mdtua, caracteristicos da sociedade moderna. A
modernizacao da educacdo teria comecado mais tarde e se efetivado sob a base de
postulados, que se tornaram aceitos como evidentes por si mesmos (Ibidem, p. 237).

Para sustentar esta opinido, a autora recorre a distincdo que a vida moderna fez
entre a esfera da vida particular e da esfera da vida piblica, supervalorizando a segunda
em detrimento da primeira. Ela afirma que depois disso as questdes educativas se
tornaram mais dificeis, uma vez que considera como objetivo central das atividades
educativas, basicamente, inserir os individuos na esfera da vida publica. A caracteristica
principal desta insercao deveria ser pelo desenvolvimento livre das qualidades e dos
talentos pessoais, ou seja, da singularidade que distingue cada ser humano de todos os
demais. Nesse sentido, a atividade educativa se coloca, em relagao aos individuos,
como responsdvel pelo desenvolvimento de suas sensibilidades politicas e do seus
julgamentos criticos, pois é capaz de apontar os detalhes de como o mundo é, apesar
de ele estar em continua mudanca (lbidem, p. 239).

Entretanto, para a vida publica e politica modernas a autoridade parece nao
representar mais nada, ou no maximo, desempenhar um papel altamente contestado.
Isso talvez, simplesmente signifique que as pessoas nao querem mais exigir ou confiar
a ninguém o ato de assumir a responsabilidade por tudo. Dessa forma, uma vez
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removido o valor da autoridade na vida politica e piblica, parece que, de agora em
diante, a responsabilidade pelo rumo do mundo deva ser exigida de todos. Mas isso,
diz Arendt,

pode também significar que as exigéncias do mundo e seus reclamos de ordem estejam
sendo consciente ou inconscientemente repudiados; toda e qualquer responsabilidade pelo
mundo estd sendo rejeitada, seja pela responsabilidade de dar ordens, seja a de obedecé-
las. Nao resta divida de que, na perda moderna da autoridade, ambas as intencdes desem-
penham um papel e tém muitas vezes, (...) trabalhado juntas. (Ibidem, p. 240)

Aqui precisamos nos deter um pouco para tentar pér em evidéncia os contetdos
dos conceitos que se articulam na citagao anterior. Deixando por um momento em
suspenso a consideracao do exercicio, tratemos de aclarar o significado que a palavra
“autoridade” tem para Hannah Arendt em relagdo a educacdo.

Para ela, na educacdo nao pode haver ambigiidade face a perda hodierna de
autoridade, embora admita que possa haver conexdo entre a perda de autoridade na
vida publica e politica e nos ambitos privados e pré-politicos da familia e da escola.
Por outro lado, ela assinala que muitas teorias pedagégicas modernas tém assumido
posicoes revoluciondrias, o que ampliou até certo ponto a dificuldade de identificar
as situagcoes com clareza, e provocado certo grau de confusdo na discussao das ques-
toes educativas. Portanto, faz-se necessdrio, recuperar o conceito de autoridade sem
a qual a educacao seria impossivel. Porém, ela alerta que autoridade nada tem a ver
com demonstracdo de forca. Canivez explica este argumento de Arendt da seguinte
forma:

[A autoridade] repousa tanto sobre o saber do professor quanto sobre o fato de ele encarnar
(...) a memdria de uma civilizacao. Ela decorre da confianca que os alunos conferem a
quem garante a ligacao com o passado e, por conseguinte, com o mundo que dele provém.
(CANIVEZ, 1991, p. 144)

Nesse sentido, Hannah Arendt teria desenvolvido uma teoria da educacao corres-
pondente a sua andlise da acdo como a sua concepgio da condi¢io humana em geral.
“Sua concepgao € bastante critica a respeito do sistema do self governement. [Sual
concepgao pode ser resumida do seguinte modo: a educacao é por esséncia, conserva-
dora. Toda educagao que ndo é conservadora é reacionaria” (CANIVEZ, 1991, p. 141).

No entanto, a fim de evitar mal-entendidos, Arendt alerta que esse conservadorismo
nao deve ser pensado no sentido comum do termo, pois tem, principalmente, duas
fungdes: ndo permitir que as elites conservem seu poder e nem seus privilégios. Em
outras palavras, o conservadorismo deveria fazer parte da atividade educacional com
a finalidade de sempre abrigar e proteger alguma coisa, por exemplo, o novo contra o
velho ou o velho contra o novo. Mesmo a responsabilidade ampla pelo mundo que é
ai assumida implica, é claro, uma atitude conservadora. Mas isso,

deveria permanecer vélido apenas no dmbito da educagdo, (...) e ndo no ambito da poli-
tica, onde agimos (...) como iguais. Tal atitude conservadora, em politica — aceitando o
mundo como ele é, procurando somente preservar o status quo —, nao pode sendo levar
a destruicao, visto que o mundo, tanto no todo como em parte, é irrevogavelmente fadado
a ruina pelo tempo, a menos que existam humanos determinados a intervir, a alterar, a criar
aquilo que é novo. (ARENDT, 1972, p.242)
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Para preservar o mundo contra a mortalidade de seus criadores e habitantes, ele
deve ser, continuadamente, posto em ordem. O problema é simplesmente educar de tal
modo que um por-em-ordem continue sendo efetivamente possivel, ainda que nao
possa nunca, € claro, ser assegurado.

Nossa esperanca esta pendente sempre do novo que cada geragdo aporta; precisamente por
basearmos nossa esperanca apenas nisso, porém, é que tudo destruimos se tentarmos
controlar os novos de tal modo que nds, os velhos, possamos ditar sua aparéncia futura.
Exatamente em beneficio daquilo que é novo e revoluciondrio (...) é que a educagio
precisa ser conservadora; ela deve preservar a novidade e introduzi-la como algo novo em
um mundo velho, que, por mais revoluciondrias que possa ser em suas agoes, € sempre,
do ponto de vista da geragao seguinte, obsoleto e rente a destruigao” (Ibidem, p.243).

Dessa forma, Arendt parece colocar como argumento central que devemos desistir
de crengas em simples verdades separadas de qualquer significagao. Deveriamos, antes,
conceber a educacao como um modo de didlogo com o passado a fim de relaciona-
lo com o presente da humanidade.

A principal tarefa da educagdo na condi¢gdo moderna é ndo destruir a tradigdo, mas
dar oportunidade aos individuos de a reinterpretarem a luz de novas perspectivas. Na
explicagao de Adorno isso significaria compreender que a “educagio tem sentido uni-
camente como educagao dirigida a uma auto-reflexao critica” (ADORNO, 1995, p.121).

Na pratica, a primeira consequéncia disso seria a compreensao bem clara de que
o papel da educacao € ensinar como o mundo é e nao instruir os individuos sobre a
arte de viver. Dado que o mundo é velho, sempre mais que nos, a educacao deveria
voltar-se, inevitavelmente, para o passado, nao importando o quanto a vida seja trans-
corrida no presente. A educagao, ao contrario da aprendizagem, precisaria ter final
previsivel, qual seja, introduzir os individuos no mundo como um todo (ARENDT,
1972, p. 246). Adorno lembra, ainda, que a educagao nao deve ser

uma modelagem de pessoas, mas também nao a mera transmissao de conhecimentos, cuja
caracteristica de coisa morta ja foi mais do que destacada, mas a produgao de uma cons-
ciéncia verdadeira. O que seria, se é permitido dizer assim, exigéncia de uma politica [que
opere] com pessoas emancipadas (...) para se orientarem no mundo, ndo no sentido de
pessoas ajustadas, em conseqiiéncia do que a situagdo existente se impoe, mas numa
relagao dialética, ou seja, que nao implique na perda da individualidade e um conformismo
uniformizador. (ADORNO, pp.141-143)

A proposta de Hannah Arendt, assim como a de Adorno, parece ser a de recriar
uma tensao entre dois momentos antagbnicos e complementares da condigao humana:
a histéria do seu passado e suas relagdes com o presente e com o que ainda esta por
vir. Nesse sentido, seria enganosa a educagao que ignorasse essa dimensao e nao
preparasse os individuos para esta realidade. Por sua vez, ela seria incompleta se
limitada a ajustar os individuos a realidade e ndo desenvolvesse neles a desconfianga,
a negatividade, a capacidade de resisténcia e a criatividade.

As implicagoes filosofico-educacionais da proposta de Hannah Arendt parecem
ser, portanto, a do resgate da educagdo para a reflexdo e a (re)educagdo dos sentidos
pelo julgamento critico para a sensibilidade politica, mediante a possibilidade também,
da manifestagao do nicleo imutdvel que reside no intimo de cada um.
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Conclusao

A tradicao na modernidade pode ser interpretada, em algumas de suas linhas
maiores, no interior deste quadro geral que realizamos de reflexdo. Para terminar,
lembraremos das principais questdes que retiveram nossa atengdo. Em primeiro lugar,
destacamos que a deslegitimacao crescente da tradicao na condi¢do moderna se coloca
no confluir das forgas entre o passado e o presente. Em outras palavras, a tradicao se
encontra no presente, na lacuna entre o passado e o futuro e se dirige ao infinito, de
modo que ao contrdrio deste, tem um inicio, mas seu fim parece ser indefinido.

No entanto, a tradicao ainda parece representar a busca de significacao que se
configura como um caminho que ainda poderia ser descoberto por novas geragoes
inseridas na lacuna dos tempos passado e futuro aberto para o infinito.

Como tentamos demonstrar, o pensamento de Hannah Arendt se propoe algo que
ndo é certamente, como ela mesma afirma, reatar o fio da tradigdo, antes mantido pela
triade romana que uniu religido, autoridade e tradi¢ao, ou mesmo preencher a lacuna
entre o passado e o futuro. A tarefa, deveria ser (se é que € possivel) a de reabilitar
a capacidade de compreensao dos individuos, nao mais sustentada por sélidos funda-
mentos metafisicos, nem por uma tradicao metafisica ou pela combinagao de ambas,
mas sim pelo pensamento reflexivo ou pelo julgamento critico, talvez a dnica forma
capaz de ainda nos levar a pensar na condicao moderna sem violar perspectivas
singulares.

A educacao teria, nesse sentido, a responsabilidade de tornar os individuos pre-
parados para a atividade do pensar num mundo de aparéncias e habeis para se move-
rem na lacuna deixada pela ruptura do fio da tradi¢ao. Com esta ruptura, a tradigao foi
deslocada de toda a base que a sustentava e os seres humanos perderam o seu lugar
no tempo e, por conseguinte, no mundo. Em outros termos, com a diluigao da tradigao
e a perda do senso comum, parece que Nao conseguimos Mais pensar e as coisas tém
sido levadas indefinidamente, sem deixar qualquer marca duravel no mundo.

Com efeito, a perda da durabilidade parece ter inviabilizado a construgao de um
espago no qual a liberdade possa aparecer, pois sem a capacidade de pensar, os
individuos vivem como que recolhidos do mundo. E esta incapacidade de compreender
ou, em termos arendtianos, sem condicao de aparecer o que corresponderia a sua
capacidade de agir e de iniciar algo novo no mundo, seria necessaria a configuragao
de um espago, mediado pela educagao, que, sem fugir da realidade, torne os individuos
capazes de resistir dialeticamente a ela, e sejam capazes de construir caminhos em
meio confluéncia das forgas do passado e do futuro.

Entretanto, a questao que permanece parece ser a de como harmonizar o pensa-
mento e a atividade de compreensao no interior de cada ser humano frente a pluralidade
que se instaurou no mundo moderno.

Para Hannah Arendt, no contexto moderno, a harmonia entre o pensamento e
acao deveria passar inevitavelmente pela educacao. Esta, na medida em que apela nao
a uma tradicao, mas ao senso comum, ou seja, o sentido que nos liga a uma comu-
nidade, seria capaz de nos fazer referenciar o nosso pensamento a pluralidade de todos
os outros pensares e teria condi¢bes de alcancar um modo de vida politica que pos-
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sibilitasse que a pluralidade e a deliberagao, a cidadania e a participagao, a igualdade
e a distingdo, o ator e o espectador se apresentassem como partes complementares de
um mesmo todo, apesar de sua pluralidade.

O fundamental no que se refere a articulagdo entre a tradicao e a educagao,
parece ser instituir principios racionais que operem como salvaguardas contra a falta de
reflexdao e que também possam nos proteger contra qualquer espécie de totalitarismo.
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